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INTRODUCAO

Parece-me que a sociedade, de modo geral, semymediticuldade em
acolher, de forma hospitaleira, a juventude conteridade. O rosto dos jovens foi,
predominantemente, “uma face escondid&sse ocultamento, no atual periodo da
histéria, com o evento da sociedade de consumaeeb@u-se. Pois, ao propor a
relacdo entre alteridade e juventude na era doadesel como tematica desta
monografia, pretendo explicitar a tese que 0 comsuny enquanto caracteristica da
sociedade capitalista neoliberal, constitui-se nwuiéura de interdicdo da outridade
encarnada no rosto juvenil.

Tomando a ética da alteridade de Emmanuel LéVinemmo chave
interpretativa, a pergunta que me faco aqui dipas ao fendémeno juvenil frente a
sociedade moldada a partir do império do lucro.l@ua lugar dos jovens, enquanto
outridade, na sociedade de consumo? Trato de gargoelo rosto da juventude num
contexto em gque as pessoas sao valorizadas naardoquessoas, mas pelo que podem
consumir e render.

Por que Emmanuel LévindsPiferente de uma visdo antropoldgica centrada
na idéia de que o ser humano é condenado a viverlddgica da competicdo, da
conquista, necessitando de forca bruta para senafirLévinas, inspirando-se na
tradicdo biblica do Antigo Testamento, propde acepgao de que o humano se
constréi a medida que se abre a humanidade do batnem. Diante do exacerbado

anti-humanismo contemporaneo, Lévinas propde a ddalteridade como condicéo de

! DICK, Hilario. Gritos silenciados, mas evidenteslovens construindo juventude na histéria. SatoPau
Loyola, 2003, p. 13.

2 Em diversas traducdes de suas obras, bem comdgemsale seus estudiosos, 0 nome ‘Lévinas’ é
apresentado com acento agudo (em francés). Emsoigtxtos, aparece sem acentuagdo. Assim, para
efeitos de unificagdo gréafica, exceto em citacdestas, optei, para este trabalho, em escrevem@no
‘Lévinas’ na primeira forma.

¥ Emmanuel Lévinas nasceu em Kovno (Lituania), enddJaneiro de 1906. De familia judia, desde
cedo, a biblia hebraica e o talmud se constituieam fontes de inspiracdo para sua vida e seu
pensamento. Em 1923, Lévinas transferiu-se pawmsi8iurg, Franca, onde se formou em Filosofia.
Além das inimeras publicacdes, como por exenmptglidade e infinito, Dificil liberdadeHumanismo
do outro homem, Outro modo que ser ou para alérasd&ncialLévinas exerceu funcdes académicas
em diversas Universidades, entre elas a de SorbBaleceu em Paris, no natal de 1995, aos 89 anos d
idade, deixando como marca de seu pensamentcaadétialteridade.



desencadeamento de processos humanizadores. éNa-face, isto €, no encontro com
o rosto do outro, irrompe um sujeito que se descobsponsavel por este outro rosto.
Trazendo para o contexto da reflexdo que propoehbzar, entendo que a ética da
alteridade faz ressoar a pergunta pelo lugar deooocemhquanto juventude e, nessa
perspectiva, 0 pensamento levinasiano é pertinente.

Sem relativizar a importancia de outros pontosid&\que procuram tratar o
tema da juventude, como por exemplo, os estudostrqiem do desenvolvimento
psicolégico, social, religioso da pessoa humananiaha abordagem segue uma
perspectiva mais sociocultural. Assim, tendo aaétea alteridade levinasiana como
horizonte hermenéutico, procuro articular fenomegiclmente a questao da juventude
diante do atual momento historico que a humanidaae

Muitos estudos distinguem adolescéncia de juventNde sera o caso aqui.
Como referéncia, utilizo a pesquiBarfil da juventude brasileira desenvolvida pelo
Instituto Cidadania — Projeto Juventude (2003)ue, enfocou jovens brasileiros de 15 a
24 anos. Uma outra observacgao conceitual, concebm&o ha apenas um rosto ou um
perfil de juventude. Tendo presente a multiplicelate contextos sociais, multiplas
também séo as feicdes da juventude. Por isso, marado com Dayrell, “enfatizamos a
nocédo de juventudes, no plural, para enfatizarvarsldade de modos de ser jovens
existentes®

Desenvolvo a minha reflexdo em trés momentos. Nimgio capitulo, de
cunho mais epistemoldgico, apresento a ética daddtle que Lévinas articula em sua
principal obra,Totalidade e infinitp e exponho a formacgéo da cultura de consumo no
seio da sociedade capitalista neoliberal, com @emiiente promocdo de uma era do
descartavel. No segundo momento, evidencio queiadarle de consumo € signataria
de uma cultura de violéncia, pois além de massifisajovens, instrumentalizando-os
em funcdo do mercado, promove um verdadeiro hos&toguvenil. Por fim, no terceiro
capitulo, tendo como ponto de partida a compreetsinasiana de que diante de
outrem h& sempre o inaudito, destaco que a desegpendo € a Uultima palavra.
Anunciar queum outro mundo € possiy@ em construcao, em linguagem levinasiana,
constitui-se em responsabilidade ética. E nesgsomeabilidade, a educacdo assume
papel imprescindivel.

4 Cf. ABRAMO, Helena Wendel; BRANCO, Pedro Paulo kai (orgs.). Retratos da Juventude
Brasileira: analises de uma pesquisa nacional. Sdo PauldaE&a Perseu Abramo, 2005, p. 369-447.

® DAYRELL, Juarez. O jovem como sujeito sociRlevista Brasileira de Educacdpn. 24, set./dez.
2003, p. 42.



1 A ETICA DA ALTERIDADE LEVINASIANA COMO INTERPELAC AO DA
SOCIEDADE DE CONSUMO

A alteridade, vivida como expressao ética, é @iata partir do qual Lévinas
faz sua leitura antropoldgica. A medida que o sendno se abre para outro e busca,
diante desse outro, assumir uma atitude de acothltandade, a vida vai como que se
revelando em mais vida. Neste capitulo, buscarareat a ética da alteridade
levinasiana, destacando que € no encontro comro que os seres humanos vao se
constituindo sujeitos da propria histéria. No etgamomo procuro demonstrar ainda
neste capitulo, ao falarmos no tema da alteridzalty aos olhos que no atual contexto

de mundo vivemos uma cultura de negacéo do audéerticontro inter-humano.

1.1 A Etica da alteridade em Lévinas

No horizonte dessa reflexao inicial sobre o sergdmasiano de hospitalidade
e acolhida, interpde-se o desafio de assumir uihadatde abertura a alteridade que
emana do discurso que Lévinas pronuncia ao longua®bra e, de modo especial, em
Totalidade e infinito Trata-se, portanto, de por-se num movimento dmitase
acolhimento ao que Lévinas tem para ensinar sobsentido das relacdes inter-
humanas. E no encontro pessoa-pessoa, que a haahanichi acontecendo. A
alteridade nao é outra coisa sendo esse encomr@azjgada pessoa ser mais humana.

Jacques Derrida, filésofo francés, discipulo dein#s, no ensaid Palavra
Acolhimentoindica o sentido que uma das principais obras &le mestre possa
significar: “Totalidade e Infinitonos lega um imenso tratado sobrbaspitalidadé.®
Hospitalidade significa dar boa acolhida ao foiastque bate a minha porta. Como
guem pede hospedagem, a obra de Lévinas é umidaleigue me desassossega e me
solicita, de forma incondicional, uma atitude despitalidade. Acolher o outro, na

perspectiva de Lévinas, ndo significa fazer com gumitro entre na minha casa no

® DERRIDA, JacquesAdeus a Emmanuel LévinasS&ao Paulo: Perspectiva, 1997, p. 39.



intuito de acomoda-lo conforme os meus critérign.dutras palavras, o outro que vem
a mim e pede acolhida traz uma boa nova, uma sapgeile me desinstala. Oferecer
hospedagem, portanto, € ter uma atitude desvelada alérgica diante da palavra que
0 outro me dirige.

Diferente de uma visdo antropoldgica centrada émide que o ser humano é
condenado a viver sob a I6gica da competi¢do, dguista, necessitando de for¢a bruta
para se afirmar, Lévinas propde a concepcao de tuenano se constroi a medida que
se abre a humanidade do outro homem. Procurandiciexpuma face do ser ainda néo
contaminada pela l6gica totalitaria, Lévinas prééeapontar para a ética da alteridade
como um outro lugar a partir do qual a subjetivelgmbssa ser pensada. Acolher a
interpelacdo do outro, que se revela de modo esdp®zirosto do estrangeiro, da vilva
e do orfao, € viver um processo de humanizacacabeitura ao mistério do Infinito.

O outro é o lugar sagrado diante do qual devo aisssandalias, despojando-me
de toda armadura que pode escamotear um verdaglgantro com o outro. Estar
diante do outro, num sentido ético, é simplesmemnigontrar-me frente ao rosto do
outro, sem pretensdo de sintese, mas respeitnscéndéncia do outro. Para a tradicao
hebraica, a pessoa é antes de tudo alguém queeepEoximar do outro. A prondncia
do ‘eis-me aqui!, diante do rosto do outro, € &apa@ que se revela como testemunha
de um Deus que veio a mim sem que se lho pedisse.

A presenca do outro, como rosto nu, revela a émig do pobre. E um rosto
gue me interpela. “O olhar que suplica e exigé ¢.precisamente a epifania do rosto
como rosto. A nudez do rosto é penurfi&.nesse rosto humano, a dimensao do divino
se revela. Por isso, responder a suplica que o dusbutro me dirige, é responder ao

apelo de Deus. Com efeito:

O infinito ndo esta ‘diante de mim’; sou eu quexprane, precisamente ao
fazer sinal da doacédo do sinal, sinal do ‘parafbebuem que me des-
interesso: eis-me aqui. Acusativo maravilhoso:negsaqui sob vosso olhar,
obrigado, vosso servidor. Em nome de Deus. Semtigagéo! A frase em
gue Deus entra no jogo das palavras ndo é ‘eu emi®eus’. O discurso
religioso prévio a todo discurso religioso ndo di@ogo. E o ‘eis-me aqui’
expresso ao proximo ao qual sou entregue, eis-megag anuncio a paz,
isto é, minha responsabilidade por outfem.

Dizer ‘eis-me aqui’ €, em linguagem biblica, assuminha eleicdo de ser

profeta testemunhal do Infinito na relagdo facea@ef Nas palavras do Frei Susin,

! LEVINAS, EmmanuelTotalidade e infinito. Lisboa: Edi¢des 70, 2000b, p. 62.
8 LEVINAS, EmmanuelDe Deus que vem a idéigPetrépolis: Vozes, 2002, p. 110.



“testemunhar é ndo somente dizer ‘eis-me’, mas s resposta, ja dizer ‘envia-me’,
que significa também ‘eis-me, em nome de Deusnaceede homens que me dizem
respeito™? Para Lévinas, assumir a responsabilidade pelm,o8trviver a vocacéo
profética. Diante dessa vocacdo, num sentido oskgiou ndo, todo ser humano €
convocado a dar uma resposta.

Na vivéncia ética que acolhe o rosto do outro, esmtiqular os rostos
desfigurados por uma sociedade excludente, o searmu ético acolhe o desejo pelo
Infinito. E acolher o rosto do outro € se expressano sendo uma atitude de justica.
Ndo se trata de mera caridade. A justica se est@dalomo uma tarefa profética
assumida na responsabilidade pelo outro. A justigguanto movimento de um eu que
sai de si para acolher o outro, ndo se reduz aemtgsssados pela formalidade dos
tribunais. Diante da injustica acometida a outrentarefa da justica parece sempre

incompleta:

[...] € em nome da responsabilidade por outrermidericérdia, da bondade
as quais apela o rosto do outro homem que todardsada justica se pde em
movimento [...]. Infinito inesquecivel, rigores gem® a abrandar. Justica a se
tornar sempre mais sabia em nome, em memoria ddadenoriginal do
homem para com seu outro, em que, num des-intarresgo ético — palavra
de Deus! — se interrompe o esfor¢o inter-essadeedbruto a perseverar em
ser. Justica sempre a ser aperfeicoada contrapsb@sas dureza¥.

A partir da ética da alteridade, pode-se inferie quencontro com o outro
implica uma relacdo baseada no respeito ao diferénética levinasiana demanda uma
relacdo face a face, sem intermediacfes ou rod@igssto do outro se manifesta na
palavra. Ou seja, a linguagem esta intimamenteidags na alteridade. Desse modo,
acolher o outro de frente, no discurso, é fazejtbtica. A ética da alteridade se revela
numa relacdo de aprendizagem em que o outro éid@ahquanto sujeito. Nao € uma
relacdo que se faz na intencédo de sobrepujar, @ndantrolar o outro. Por isso, diz
Lévinas, “a relacdo com o rosto ndo é conhecimeatmbjeto™*

Por outro lado, diz Lévinas, “nem todo o discursorefacdo com a
exterioridade™” Ha discursos que falseiam a relacdo. Trata-se weicas que se
utilizam de artimanhas a fim de ludibriar o ou#hopropaganda, a lisonja, a diplomacia
sdo citados pelo autor como exemplos de artificitiiizados por uma retdrica do

convencimento. E a pedagogia, segundo Lévinas didmgue “aborda o Outro ndo de

® SUSIN, Luiz CarlosO homem messianicoPorto Alegre: EST; Petrépolis: Vozes, 1984, 5.39
19 EVINAS, EmmanuelEntre nés: ensaio sobre a alteridadePetrépolis, Vozes, 1997b, p. 294.
1| EVINAS, 2000b, p. 62.
121 EVINAS, 2000b, p. 53.



frente, mas de viés® inclui-se numa dinamica ardilosa. Nesse sentidojmé
pedagogia injusta e violenta.

Acolher o outro que me dirige a palavra numa reafgice a face, sem
mediaces, é recebé-lo como meu mestre. E umadcelado alérgica, que nao
transforma o outro em objeto manipulavel. Lévinaserde que o conhecimento
acontece numa relagcdo de mestre e discipulo entretro e eu. Assim, ndo € no
discurso impessoal, huma mera contemplacdo do derda que se estabelece o
processo de conhecimento. E na experiéncia vivida @ outro, frente a frente, que a
verdade se estabelece como discurso e justica.

No encontro com 0 outro que se estabelece comgodesénguagem, o
conhecimento se faz como pronuncia do mundo. Nes#elo, Lévinas expressa que “a
realizacdo com outrem ndo se da fora do mundo, pdasem questdo o mundo
possuido. A relagdo com outrem, a transcendénciasiste em dizer o0 mundo a
Outrem. [...] A generalidade da palavra instauraaondo comum* A linguagem
permite p6r em comum, numa oferta generosa, um matgentdo meu. E mais do que
por em comum algo ja pronto, o encontro com o on&dinguagem € criacdo de um
mundo que se torna comunhé&o.

A condicdo de possibilidade para que se estabete¢cprocesso de
conhecimento € o outro que se apresenta como jeguaA pergunta pelo mundo se
dirige a um rosto, numa interacdo face a face. Hima® palavras, a linguagem que
emana do rosto do outro é ensino. Ensinar, paranagvndo € dominagdo, nem
conquista. Nao é um processo que se da ao estilmdeedagogia socratica. O ensino
do outro ndo € uma espécie de ajuda maiéutica eghez 0 eu a fechar-se em sua
interioridade. “O ensino ndo € uma espécie de unergéchamado dominacéo, uma
hegemonia que se joga no seio de uma totalidade,anpeesenca do infinito que faz
saltar o circulo fechado da totalidade”.

O ensino se afirma na manifestacédo da exterioridadeutro. O encontro do
discipulo com o mestre ndo € uma simbiose. Mas & nelacao assimétrica em que o
outro me interpela e me ensina. Na alteridadeynin@cimento primordial se constitui
na abertura para o outro, isto €, um ensinamergsgyrocessa enquanto relacéo ética.

Em outras palavras, a ética, como abertura patl@ridade, acontece numa relacdo de

13 LEVINAS, 2000b, p. 57.
“ | EVINAS, 2000b, p. 155.
3| EVINAS, 2000b, p. 153.



aprendizagem. A ética da alteridade se revela madagogia da escuta da palavra do
outro. Palavra que se faz também no siléncio. enaib do outro ndo significa
necessariamente auséncia de palavras. Num sengitddomco, “[...] a palavra esta no
fundo do siléncio como um riso perfidamente coritifdPor conseguinte, o siléncio é
uma palavra que assusta, mas que também me iaterpet ensina.

Numa expressao de Chalier, pode-se dizer que aypgidalevinasiana € uma
“pedagogia do exilio*’ A medida que a relagdo inter-humana é concebidaanu
perspectiva heterbnoma, onde a alteridade néo wided aos parametros de um eu
solipsista, 0 eu é interpelado a sair de sua casaipao encontro do outro. O outro,
engquanto meu mestre, inquieta-me, tira-me do sosSxy, enfim, instigado a sair da
minha terra e das minhas raizes para pér-me a bareid disposicao da alteridade que
se manifesta. A pedagogia do exilio ensina quenaanismo do outro homem se revela
no respeito pelas diferencas, na hospitalidad®kaida ao outro, no reconhecimento da
dignidade dos injusticados, na solidariedade coguesmais sofrem.

A ética da alteridade proclama uma pedagogia ddadoi, da acolhida, da
hospitalidade, da ternura. Diferente do cuidadosdéeideggeriano, o cuidado de
Lévinas se expressa como preocupacdo pela feleidadoutro. Num contexto de
mundo marcado por situacdes de violéncia, indif@ediscriminagao, percebe-se que a
humanidade ainda ndo aprendeu a ser responsaveadyied. Assim, uma pedagogia da
alteridade se constitui no desafio de acordar ata passoa o desejo pelo bem do outro
e do cuidado para com o outro. Um desejo que edlaap mera preocupacao pela
satisfacdo das necessidades pessoais.

Ao contrario de Sartre que via no outro o inferroadl, Lévinas afirma a
abertura para a alteridade como principio de huragép. O rosto do outro que se
apresenta existencialmente ao eu como epifanipessdo do significado da propria
vida humana. Ao invés dos axiomas ‘eu sou’ ou ‘peltgjo existo’, a ética da
alteridade afirma o ‘eis-me aqui’ como palavra dewida que se revela em mais vida.
A vida se revela no seu significado mais pleno didaeque a alteridade é internalizada

na dindmica humana.

16| EVINAS, 2000b, p. 78.
" CHALIER, CatherineLévinas: a utopia do humano Lisboa: Instituto Piaget, 1993, p. 105.
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1.2 Ainterdicdo do outro como marca da sociedadeescconsumo

Leonardo Boff expressa que “hoje vivemos uma cdes fundamentos de
nossa convivéncia pessoal, nacional e mundfaklesse mesmo sentido, falando da
crise pela qual o mundo contemporaneo esta passantof Capra entende que “é
uma crise complexa, multidimensional, cujas faceti@am a todos os aspectos de
nossa vida — a saude e o modo de vida, a qualdiadeeio ambiente e das relacdes
sociais, da economia, tecnologia e politita”.

Diversos pensadores defendem a idéia de que o ntorgtico pelo qual
estamos passando reflete 0 esgotamento do parasadig modernidade. Dai um dos
sentidos da pds-modernidade. As continuas guesrasnppobrecimento dos povos, a
destruicdo do meio ambiente, os conflitos étnicossfacelamento das relacdes inter-
humanas, assim por diante, resultam do projetdajggestado pela sociedade moderna.
Diante das catastrofes que a sociedade industr@hgopnizou em nome de uma
racionalidade moderna, o ser humano deparou-seuomansituacao inusitada: ao inves
do ‘paraiso’ terrestre, deparou-se com a real amdagextincdo da vida humana e do
planeta como um todo.

Considera-se a queda do Muro de Berlin, em 1988t simbdlico que
marcaria o inicio, de forma mais incisiva, da aatpos-moderna. Entretanto, muito
mais que significar um rompimento radical com a emnoilade, a pdés-modernidade
indica “o ultimo e mais refinado travestimento ddtura capitalista com sua ideologia
consumista?® O mundo pés-moderno expressa um novo momento @aksmo em
que o ideal do consumo se interpde como valor diedade. Do capitalismo liberal se
passou para o capitalismo neoliberal.

Tendo como principio que cada um deve cuidar ds sederesses ou de suas
necessidades, a cultura capitalista criou todo pana#o ideoldgico que foi se impondo
nas diferentes expressdes da vida humana. Assimoeitas como o do individualismo,
da propriedade privada, do direito natural, tormasg aparentemente principios

inquestionaveis. O neoliberalismo, de certa foromastitui a fase de enrijecimento da

8 BOFF, LeonardoCrise: oportunidade de crescimento. Campinas: Verus2,20013.

19 CAPRA, Fritjof. O ponto de mutacdo a ciéncia, a sociedade e a cultura emergente.P3éto:
CULTRIX, 2002, p. 19.

2 BOFF, LeonardoA voz do arco-iris.22 ed. Brasilia: Letraviva, 2000a, p. 25.
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cultura capitalista, na qual o mercado passou &r#@ério de organizacdo de toda a
sociedade.

O mundo contemporaneo, pautado em principios rexaiy parece ter
dificuldade em oferecer espacos em que a parti@pdemocratica e a cidadania sejam
verdadeiramente valorizadas. Talvez seja esse t@@atte uma sociedade narcisista,
que assume a indiferenca e o niillismo como se fiesg@lores que a humanidade
deveria apregoar. Com efeito, parece que as grandpgs e sonhos da humanidade
desaparecem ou estdo dilaceradas. As bandeirdegmiparece que ndo fazem mais

sentido. Nesse sentido, as palavras de Robert \@hkkney, sao ilustrativas:

Uma cultura politica vibrante precisa de grupos waitarios, bibliotecas,
locais para reunibes publicas, associacdes volaaté sindicatos que
propiciem formas de comunicagdo, encontro e intgdgrade cidadaos. A
democracia neoliberal, com sua idéia de merdazi alles nunca tem na
mira esse setor. Em vez de cidadédos, ela produsunddores. Em vez de
comunidades, produshopping centersO que sobra é uma sociedade
atomizada, de pessoas sem compromisso, desmoeaizadsocialmente
impotentes™

Z. Bauman, com acuradas palavras, lembra que aadedade, em épocas
diferentes, produziu seus estranhos, isto €, pgsgoa ndo se enquadravam nos
esquemas ditos ‘normais’. Para o mundo pos-modeapitalista, os estranhos séo
agueles que ndo se engquadram na era do consumaraDepnos com um modelo
social em queser pobreé ser criminoso. Estar fora do mundo do consunseréa
‘sujeira’ deste mundo. Numa expressdo de Bauman, ¢snsumidores falho$?.

No paradigma neoliberal, a lucratividade se aptasaomo critério de
valoracédo dos seres humanos. Assim, 0S que naegueta se incluir, sdo descartados
como inutilidades. “S6 como mercadorias, s6 senfommpazes de demonstrar seu
préprio valor de uso, é que os consumidores podewcesso a vida de consumdOs
estranhos da era do consumo ou os consumidordgsfatdo personagens reais e
encarnados. Os sobrantes sao refugos que devem,@@sB0 sujeiras, serem varridos
dos templos do consumo, cujas catedrais sacshopping centers“Os centros

comerciais e 0s supermercados, templos do novm aredsumista [...], impedem a

L MCCHESNEY, Robert. Introduc&o. In. CHOMSKY, Noa@lucro ou as pessoasReoliberalismo e
ordem global. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2¢02.1-12.

22 BAUMAN, Zygmunt.O mal-estar da pds-modernidadeRio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998, p. 24.

2 BAUMAN, Zigmunt. Vida liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2007, p. 18.



12

entrada dos consumidores falhos a suas prépridascusercando-se de camara de
vigilancia, alarmes eletrdnicos e guardas fortemanmnados [...]**

Os descartaveis’ ndo sdo apenas numeros que congsbatisticas. A ‘massa
sobrante’, muito mais que uma metéafora para indicargrande namero de pessoas, €
formada por pessoas que vivem num determinado xdonéesofrem as consequéncias
da logica que a sociedade neoliberal impde. Naidiggm levinasiana, esses rostos nao
sao acolhidos como alteridades. O outro, enquartinido do sistema de consumo, €
um estranho que se torna uma constante ameacabfastes do sistema capitalista sdo
‘sujeiras’ que devem ser eliminadas. Bauman propde “a busca da pureza pos-
moderna se expressa diariamente com a acdo pundiea os moradores das ruas
pobres das areas urbanas proibidas, os vagabuiiisientes™

Corroborando com a reflexdo de Bauman, como ilgdtra € oportuno
mencionar e comentar o Painel RBS, evento promgwéiies veiculos de comunicagéo
do Grupo RBS, que na sua terceira editabordou o temaConstrangimento nas ruas
— até onde vai este problenia® debate versou sobre a problematica dos pedirde
sinaleiras e dos moradores de rua que, segundmpsnentes do painel, traduz-se em
constrangimento aos transeuntes.

Sem adentrar nos matizes da discusséo, o painglestdo tornou explicita a
compreensao que os consumidores privilegiados tueles que vivem na condicao
de miserabilidade. A miséria social ndo é assuroaiao um problema que resulta do
modo como o capitalismo neoliberal se impde e gseceedade como um todo deveria
se preocupar. E mais, transparece a idéia de qserahilidade é sin6bnimo de
criminalidade, vagabundagem. Nesse sentido, asvrpalade Humberto Trezzi,
jornalista da RBS, sédo paradigmaticas: "Pode atéatielo em desuso a punicdo penal
por mendicancia, mas a maioria das pessoas sea#raeada pela coacdo de pedintes
nas sinaleiras ou pracas do Estato.”

Com efeito, por mais que a opinido de Trezzi sejaautigo jornalistico de
cunho fundamentalista, ele traduz de forma eloguantisdo daqueles que vivem as

benesses do mundo consumista. Fazendo um coniapmeédo de Trezzi e de outros

2 BAUMAN, 1998, p. 24.

% BAUMAN, 1998, p. 26.

% 0 3° Painel RBS €onstrangimento nas ruas — até onde vai este pnedfe- ocorreu no dia 02 de
abril de 2008 em Porto Alegre.

2" TREZI, Humberto.O poder da educacdoDisponivel em: <http://zerohora.clicrbs.com.brégera/
jsp/default2.jsp?uf=1&local=1&source=a1815199.xnd&iplate=3898.dwt&edition=9584>, acesso em
20 de abril de 2008.
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gue dela compartilham, Moysés da F. P. Neto, psofede Ciéncias Penais da UFRGS,
em artigo de fundo do mesmo jornal, numa edicddepos a reportagem em que

tratava do ‘constrangimento’ provocado pelos moraslde rua, foi bastante feliz:

O que chama atencdo na reportagem é que nenhundonata rua teve a

palavra. Nenhum morador de rua foi tratado comeitsujOs ‘técnicos’ que

falaram sobre o tema tiveram oportunidade de fazeabordagem que

entenderam adequada, ‘contra’ ou ‘favoravel’ aosaghares, mas jamais foi
dada, em instante algum, a palavra a algum mo@&oua. Isso sinaliza um
aspecto: para nés, o morador de rua simplesmentexigte. E como se ele
nao existisse. Nés nado Ihe damos a palavra polgueaneplesmente ndo esta
ali como alguém, mas como um ‘problema’, e portamoobjetc’®

Os consumidores privilegiados sentem-se constantensgiados pela ‘massa
dos sobrantes’. Por mais que casas e carros possaceder aos ‘afortunados’ a
sensacdo de viver e se locomover em fortalezaanspgoniveis, os ‘estranhos’ da
sociedade de consumo provocam um desconforto it@aiée No entanto, longe de
questionar o0 modelo de vida que se ancora na saede consumo, 0s ‘estranhos’ ou
consumidores ‘falhos’ sdo colocados a uma distaeegura, a fim de n&o possa
importunar o sossego daqueles que podem consurberevoléncias concedidas pela
civilizacao capitalista.

Do exacerbado individualismo, depreende-se umadade na qual cada ser
humano vive um mundo a parte. A fragilidade daac@@s parece que tem marcado de
forma indelével a vida dos jovens. “Quanto mais lanopuniverso de referéncias, mais
sozinhas as pessoas se encontrdnNa ‘onda’ de uma cultura individualista, a
efemeridade, a seducédo, o descompromisso, casficiEsiinerentes a sociedade de
consumo, os jovens acabaram assumindo de formanctarite.

Se os ‘refugos’ da sociedade neoliberal emperrdranmmiilo acesso aos bens
de consumo por parte daqueles que detém o poadengara, a promocao ideoldgica da
pureza pés-moderfiaconcede ‘tranquilidade de consciéncia’ para ques@Es como
moradores de rua possam ser eliminadas da coniavéda sociedade pds-moderna,
escreve Lyon, “o consumismo n&o respeita limitégipis a lucratividade capitalista
esta acima das pessoas.

% NETO, Moysés da Fontoura Pint®s sem-palavra.Disponivel em:<http://zerohora.clicrbs.com.br
/zerohoraljsp/default2.jsp?uf=1&local=1&source=a@418.xml&template=3898.dwt&edition=9591&s
ection=101>, acesso em 20 de maio de 2008.

2 OLIVEIRA, Carmen SilveiraSobrevivendo no inferno a violéncia juvenil na contemporaneidade.
Porto Alegre: Sulina, 2001, p. 76.

%0 Cf. BAUMAN, 1998, p. 26.

%1 LYON, David.Pés-modernidade S&o Paulo: Paulus, 1998, p. 93.



2 O ESFACELAMENTO DO ROSTO JUVENIL

A abordagem do tema da juventude, no contexto cadade neoliberal, tendo
como critério hermenéutico a ética da alteridaelegla uma cultura consumista na qual
sobressai a permanente negacdo da epifania do dasjoventude. Apesar de toda
excitacdo social em que os jovens estdo envoltesnsacdo é, na verdade, uma vida
vivida na soliddo e sem sentido. A sociedade dswup parece que ndo quer acolher
0S jovens como protagonistas ou como sujeitos @ueexpressao. No contexto atual,
conforme Dick, “o grande risco ou o grande desegonganipulacdo do jovem. Estamos
vivendo, nesse sentido, um momento de refluxo eptessdo da afirmacéo juvenil
auténoma, protagonistd®.Os jovens sdo as principais vitimas de uma sodéedae se
organiza a partir da massificacdo das consciérigjagentre os jovens, 0s empobrecidos

sao 0s gque mais sofrem.

2.1 A cultura da seducéo e a cooptacao da juventude

As diversas percepgdes ou olhares sobre o fendfoerail indicam que a
sociedade, de um modo geral, ndo quer acolhervesgoenquanto alteridades, isto é,
como sujeitos que participam ativamente dessa mespogedade. Analisando a
sociedade de consumo, percebe-se justamente adrcmniormalmente, sempre que
0s jovens tém se manifestado de forma contestatiae dos valores apregoados pelo
capitalismo neoliberal, a industria cultural se trms extremamente perspicaz em
cooptar a juventude.

O chamado movimento contracultural dos anos 60jepgeseu auge no ‘Maio
de 68 francés’, € um exemplo. “O ano de 1968 fmanhecido como o ano da ‘Grande
Recusa’: recusa aos partidos oficiais, ao comunibaorocratizado e ao consumismo

capitalista; recusa e exigéncia de transformac@&esatbres.®* N&o obstante a todo

*2 DICK, 2003, p. 256.
% BRANDAO, Antonio Carlos; DUARTE, Milton Fernandedovimentos culturais de juventude.22
ed. Sao Paulo: Moderna, 2004, p. 67.
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borbulho juvenil, o sistema capitalista conseguastdiir esses movimentos enquanto

forca de transformagé&o e assimilou-os na onda dsuroo.

Para a contracultura, Woodstock [famoso festivalod& de 1969 que durou
trés dias] foi uma espécie de cerimbnia sagradadeentas mil pessoas)
gue anunciava a Era de Aquario; o festival paragia prenincio da
sociedade utépica do futuro, com paz, amor e nmitsica. Para o sistema,
significou o inicio da assimilacé@o definitiva dessavimento jovem que, por
meio de uma atuante e eficiente indUstria fonogeédi cinematogréfica, e da
criacdo de um comércio destinado &gspies (roupas e artesanatos), teve
suas idéias transformadas em mercadbria.

E o mais incrivel:

Para se ter um termémetro do que isso significastablembrar que, para
contestar a Guerra do Vietnd, os jovens usavama@sefas de soldados
mortos no Vietnd, com os furos de balas e manchasgue, e, a partir dai,
as industrias passaram a fabricar jaquetas cors &utimta parecendo sangue,
para vendé-las em grandes magazines.

O mesmo se pode dizer do movimefiuok Assim como aap, ofunkemergiu
dentre 0s movimentos negros norte-americanos, naddéde 70, como musica de
protesto. Inicialmente, tratava-se de um estilo ioalisque buscava diminuir os
constantes conflitos “entre lideres e gangues ds, rque sempre geravam grande
namero de feridos nos confrontos com a policia éamas familias e na populacdo em
geral.”®®Assim, sob o comando do mestre de cerimbnias (0')MgCrivalidade entre
gangues e lideres era resolvida por rimas das eancd

Quando, a partir da década de 80umk ganhou espaco no Brasil, sobretudo
nas comunidades pobres do Rio de Janeiro, seutoad&#pcuraram, através das letras
ritmizadas, descrever a realidade da favela. Nanémt nos anos 90, o estflinkeiro—
“jovens com calcas largas e camisas pretas, baméstgs, dancando no chdo, como
movimentos que mesclavamrap e o break®’ — logo recebeu o estigma de ser um
movimento violento. Procurando fugir do estereétipssociado a violéncia, “os
funkeiros se voltaram para uma tematica mais seresudegre, ao invés do tom
ressentido da musica de protestbNao demorou e a indutria cultural foi eficaz em

mercantilizar dunk Assim, escreve Silveira,

% BRANDAO; DUARTE, 2004, p. 68.

% BRANDAO; DUARTE, 2004, p. 68.

% SILVA, Wilma Regina Alves daTribos urbanas, vocé e euconversas com a juventude. S&o Paulo:
Paulinas, 2003, p. 74.

$7SILVA, 2003, p. 74.

% OLIVEIRA, 2001, p.45.
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A midia tratou de propagar fonk pornogréfico, fazendo ressurgir o mito
edémico sobre o Brasil ao colocar os jovens ddeperi especialmente os
negros e as mulheres, tal como os primitivos q@etaofam seu corpo ao
gozo do outro, sem interdito. [...] € bom lembrae @ exotismo das elites é
tdo complicado quanto o racismo, pois também pedecensiderada uma
relacdo defensiva ao desassossego diante do gseélhestranho. Logo,

guando cultuam dunk pela erotizacdo massivas elites podem estar
reavivando a segregacdo social, ao invés de coftthatéto porque as

‘minorias’, postas em evidéncia na onda funkeiessam a ter o seu corpo
desejado, mas ndo s&o reconhecidos como cidaddoss&d alguém, mas
alguma coisa, algo que vale no mercado sexualpéais, vagina e bundas
de uso coletivd?

Lembrando aescola do mundo ao avesde Eduardo Galeano, a cultura de
consumo, patrocinada pela sociedade capitalisthbeesl, “é a mais democratica das
instituicbes educativas. [...] O mundo ao avessatifga 0 avesso: despreza a
honestidade, castiga o trabalho, recompensa a @taescripulos e alimenta o
canibalismo.*® De fato, através de todo um aparato ideoldgicsgpciedade de mercado
conseguiu emaranhar-se no cotidiano de muitas a&sge Nndo conseguem ver outras
possibilidades de vida, a ndo ser, consumir ingakrente os ‘produtos’ oferecidos
como simbolo de status.

A sociedade tecnolbégica contemporanea concedeunwartidade, ou parte
dela, um elevado nivel de satisfacdo. Em compeasdedpojou-a da capacidade de se
relacionar, de interagir com os outros, da send#ue poética e ladica, da liberdade de
pensamento e consciéncia. As pessoas sdo inddridém de que a realizacdo humana
depende do nivel de consumo que consegue alc@eaerta forma, o ser humano da
sociedade hodierna vive uma contradicdo absurdansacdo paradoxal de liberdade
onde néo existe liberdade.

O individualismo, concebido como “atitude que pkdgga o individuo em
relacdo & coletividadé”, é uma das caracterisitcas mais significativasdgsponta do
capitalismo globalizante. No entender de RobertanBa na era pds-moderna, “a
subjetividade é extrema. As exigéncias individyaievalecem sobre as grupais. A
primazia da racionalidade diminui, dando lugar toeertificacdo baseada nas préprias
experiéncias e nos critérios pessoafsOnde tudo parece ser efémero, descartavel, a
sociedade de consumo cria, paradoxalmente, umaedsm®@ de individuos

ensimesmados.

%9 OLIVEIRA, 2001, p.45.

‘0 GALEANO, EduardoDe pernas para o ar:a escola do mundo ao avesso. Porto Alegre, 2008, p

“I RUSS, Jacquelin®ensamento ético contemporane&&o Paulo: Paulus, 1999, p. 14.

“2 DAUNIS, Roberto.Jovens — desenvolvimento e identidaddroca de perspectiva na psicologia da
educacgdo. S&o Leopoldo: Sinodal, 2000, p. 68.
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Do exacerbado individualismo, depreende-se um&dade onde cada ser
humano vive um mundo a parte. A fragilidade daac@@s parece que tem marcado de
forma indelével a vida dos jovens. “Quanto mais lanopuniverso de referéncias, mais
sozinhas as pessoas se encontfdniNa ‘onda’ de uma cultura individualista, a
efemeridade, a seducdo, o descompromisso, casdictEsiinerentes a sociedade de
consumo, 0s jovens acabaram assumindo de formaunmerite. Apesar de toda
excitacao social que os jovens estao envoltosygagéo €, na verdade, uma vida vivida

na soliddo. Com efeito:

Sem entrar no mérito dos avangos ou retrocesso®stde ai implicados,
sinalizo apenas que os adolescentes contemporfveosaram o ‘ficar’, um
tipo de relacionamento pautado pela efemeridadel@ giescompromisso.
[...] para incrementar os jogos da seduc¢do, osnpw®ntam com novas
tecnologias como bips, telefones celulares, sitests e e-mails, onde através
dos dispositivos, como encontros virtuais e em teregl, as novas geracdes
aprendem que aproximar no tempo significa afastaespaco. De qualquer
maneira, estamos diante de um paradoxo: quanto aneidade desenvolve
possibilidades de encontros, mais sés se sentémligiluos?*

Produtos de consumo, segundo a logica capitaligta, sdo apenas objetos
materiais, mas tudo aquilo que pode significarduam espetaculo artistico, uma obra
de arte, um jogo esportivo. E 0 que Adorno e Hdrkke filosofos da Escola de
Frankfurt, chamaram de “indUstria cultura”Nessa légica, inclusive seres humanos
sao transformados em objetos de consumo. O murtalesta, em vez de amar as
pessoas, ama as coisas, o lucro. O lucro se sabeeppessoas. O ter se coloca como
principio de identidade: “eu sou aquilo que tenh@onsumo”.

O fortalecimento da sociedade de mercado estatastsante ligado a producao
de necessidades, diante das quais as pessoasta® sempelidas a satisfazé-las de
qualquer forma, custe o que custar. A sociedadeodsumo é prodigiosa em criar
novas necessidades e convencer ideologicamentelagisdo imprescindiveis para que
pessoas possam ter sucesso. No dizer de Lipovéefsky,a seducdo e o efémero
tornaram-se [...] 0s principios organizadores dia\Goletiva moderna; vivemos em
sociedades de dominante frivola, dltimo elo da igdecular aventura capitalista-

democratica-individualista®®

“3SILVEIRA, 2001, p. 76.

“ SILVEIRA, 2001, p. 76.

4 Cf. ADORNO, Theodor; HORKHEIMER, MaxDialética do esclarecimentofragmentos filoséficos.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p. 113-156.

6 LIPOVETSKY, Gilles.O império do efémero:a moda e seu destino nas sociedades modernas. 92
reimp. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2008.p. 1
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O modelo de sociedade que hoje impera esta comslEgmoldar um rosto de
juventude pelo prisma consumista. O jovem ndoesdvélvido como o principal agente
consumidor, mas também como propagador do ideglddeque a cultura consumista
apresenta. A sociedade de consumo nao quer e obie axs jovens como alteridades,
como expressoes da possibilidade de viver uma butreanidade. O rosto da juventude
€ esfacelado por uma cultura na qual tudo é comnmljmiescartavel. O poder de
consumo se tranformou em atributo de inclusdo edenhecimento. Nessa dinamica,

0s jovens sao envolvidos de forma incisiva. De@zaom Silva

A massificacdo da midia pela busca do consumo ftese€lo de bens
conclama os jovens a consumir mais e mais. Poo ¢adio, a facilidade com
que se galga poder e prestigio, através dos obgetesstuarios de valor,
provoca a sensacéo de poder do ponto de vista kimbt

O capitalismo neoliberal, através de um consistemparato midiatico,
transformou o adolescente em verdadeiros modelosodsumo. Esse fenbmeno é
descrito por Oliveira comestética juvenil globalizadaa qual “a adolescéncia virou
um ideal social, onde tanto as criangcas quantodaios, desejam ser adolescentes”.
Assim, continua Oliveira, “isto pode surpreenderjagem que, em resposta a sua
indagacao sobre ‘0 que o0s outros esperam de moaBaalescobrindo que este ideal é

ele mesmo®®

O mercado mediatico, sintonizado com esta tendémseiaencarregou de
transformar a adolescéncia em modelos de consufiral Ao adolescente é
qguem melhor representa esta idéia de méxima patédei afetar e ser
afetado. Por outro lado, ‘ser jovem é ter 6cio, écm é a indistria mais
pujante do novo milénio’, refere um caderno espieeido em mercado
latino-americano. E assim que, por varios motigoagolescente nio apenas
€ o consumidor preferencial (que chega a ser ddireesnobe), mas um
agente catalisador e propagador de estilos paratosnuadultos e,
curiosamente, também para as criancas que, hojasfas de adolescentes,
fazem proliferar uma estética juvenil comum, ep@aes e filhos, de todas as
geracoed’

O modelo de jovem que foi esteticamente produzila pultura consumista
esta imprimindo na sociedade contemporénea o famdmage muitos autores chamam
de adolescentizacdo. De um lado, criancas desemmglosamente adolescer e, de um

outro, os adultos desejando permanecer “eternanjemé®s”. Todos desejam ter o

corpo e o comportamento do jovem esteticamentealjhatnlo. E para satisfazer todos

4" SILVA, Valrei Lima. Os possiveis resultados do @sgivel. In: PAIVA, Vanilda; SENTO-SE, Jo&o
Trajano (org.)Juventude em conflito com a leiRio de Janeiro: Garamond, 2007, p. 253.

“8 OLIVEIRA, 2001, p. 38.

“9OLIVEIRA, 2001, p. 38.
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0s gostos e desejos da avareza consumista sacidbsrénimeros estilos: surfistas,
mauricinhos, patricinhas, skatistas, pagodeira¥kdiros,bad boys Para todos ha uma
infindavel oferta de produtos.

A propria idéia de cidadania ou democracia que mucidade humana
compreendeu como expressédo da participacdo soeidbdhs as pessoas, de forma
indiscriminada, é cooptada pela sociedade de mercatho sinbnimo de poder de
consumo. Aqueles que tém poder de consumir sdcdaowdae, ao contrario, 0S
individuos que nao tém poder de compra, como no das moradores de rua, sao
tratados como refugos, inutilidades.

O perfil de cidaddo consumista que a midia induna®endo um sujeito
plenamente realizado, além de estar muito aquémurda grande maioria de
consumidores ‘falhos’, a promessa parece ilusorEssmo para 0s consumidores
priviligiados. Para estes, que vivem obsecada eitdshmente uma vida narcisista, a
sindrome consumis&oc¢obra qualquer ponto que indique durabilidadsoBrevivéncia
da sociedade do descartavel ou, no dizer de Baud@espciedade liquido-moderna
depende “da rapidez com que os produtos sdo enviaod® depdsitos de lixo e da
velocidade e eficiécia da remocéo dos detritds’f°.

O apetite consumista é constantemente excitaddopaar viver intensamente
novas emocodes. O ultimo produto da moda, um camogalcado etc., assim que forem
adquiridos, ja ndo sdo mais os Ultimos e, sem deme&o transformados em
inutilidades, isto €, lixos. A onda do descartasigh o ritmo da vida cotidiana. Os
arautos da sociedade de consumo constroem tod@arata de seducao que deve ser
constante. A seducdo, consequentemente, torna-seeionde controle e de integracéo
social. Conforme Lipovetsky, “longe de estar cirsenita as relacdes de interacao entre
as pessoas, a seducao se tornou um processo@ertdrdéncia a regrar 0 consumo, as
organizacdes, a informacéo, a educacao, os costiimes

A participagdo da estética globalizada, isto €, iagem de ‘cidadao’
consumista que a midia faz a juventude idealiza,emn realidades de exclusao social,
como no caso do Brasil, disparates que desencadéi@m um processo de

desintegracdo social, inclusive uma cultura deéwvickh. Nesse sentido, o estudo de

Y BAUMAN, 2007, p. 09.
L LIPOVETSKY, Lipovetsky.A era do vazio: ensaios sobre o individualismo contemporaneo. Barue
Manole, 2005, p 01.
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Oliveira, tendo como ponto de partida o verdadeiedvario que muitos jovens

brasileiros vivem, é elucidador.

De um lado, temos uma minoria de brasileiros e fodendo’ [sic] e para
guem ‘nada na vida é pior do que ser comum’, coimautha adolescente,
personagem do filmBeleza AmericanaPara essas pessoas, o0 habitat tomado
como referéncia é a llha de Caras (no caso dosoajle o Planeta da Xuxa
(em se tratando dos adolescentes), paradisiacassrdecexisténcia, afinados
com a premissa, também definida naquele filme, e ‘gara ter sucesso é
preciso projetar uma imagem de sucesso o tempa f8do

Em contrapartida,

De outro lado, existe a grande maioria de jovemsdiituida de negros,
pardos e pobres), que tem menos chances de séheeeomesses padroes.
Neste caso, tais referentes acabam se constitiendonovas formas de
excluséo social, especialmente num pais onde aiaiséas desigualdades
cavam fossos quase intransponiveis até mesmo pamesso aos direitos
basicos de sobrevivéncia. O que dizer, entdo, Hasces de partilhar esta
estética globalizada®

Em outras palavras, a sociedade de mercado naohesm® 0S jovens enquanto
sujeitos capazes de contribuir significativamendeconstru¢cdo de uma outra cultura
sendo aquela vigente: a cultura de consumo quea@stzando em perigo e destruindo a
vida ndo sO de muitas pessoas, mas de todo o €ensai Ao mesmo tempo em que 0
jovem nao € acolhido como alguém que € sujeitdezidhde, ha nele como que uma
idealizacdo social, ou seja, trata-se de uma imaffetichizada’ da juventude
esteticamente produzida como modelo de consumo.

Conforme Oliveira, “uma das principais dificuldadgsie o adolescente
enfrenta se relaciona as indefinicdes sobre o sfurip lugar como sujeito>® O fato
do jovem se situar entre as fases da crianca dultwa faz se sentir numa situagao de
estar sem-lugar. “Esta indecisdo subjetiva se éampanhar de uma incerteza social,
uma vez que, dependendo das circunstancias, adamdls instituicbes reconhecem o
adolescente ora como crianca, ora como adelt@ta, é proprio também do jovem
buscar ser reconhecido e acolhido enquanto supitoergunta sobre o que o Outro
(familia, amigos, sociedade) espera dele, faz enpluscar todos 0os meios para poder

corresponder as expectativas.

2 OLIVEIRA, 2001, p. 39.
>3 OLIVEIRA, 2001, p. 39.
> OLIVEIRA, 2001, p. 33.
S OLIVEIRA, 2001, p. 33.
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A busca pela afirmagdo da autonomia, enquantotsugaipaz de dizer sua
palavra, expressar sua idéia, é outra caracteristarcante na juventude. “A autonomia
pessoal denota a capacidade e possibilidade deé€nalgnara determinar o proprio
comportamento de forma que acha adequada, utiheen@gente segundo o seu jeito de
viver e agir.®® Nesse sentido, autonomia nao significa arbitradeg nem negacéo da
alteridade, mas afirmacédo da prépria identidadeswjeito que se abre para o outro,
estabelecendo uma relacdo de interdependénciasg®emo caso dos jovens, “0 que
muitas vezes é confundido como rebeldia, é apemasnova habilidade que permite ao
adolescente maior independéncia no plano das itfias

O reconhecimento enquanto sujeito e o desenvoltonda autonomia sao,
segundo Oliveira, dois vetores presentes na vidadidescente que a sociedade de
consumo solapa. Na sociedade de mercado, o recom@mo procurado pelo jovem,
apresenta-se justamente pela ostentacdo de consmag.num tempo, cCOmo O NOSSO,
pautado pela cultura e consumo, em que tudo paocdatlizavel e as pessoas se sentem
como que desamparadas num frenesi social, sdovessjoque vivem com maior
intensidade esse estado de confuséao.

Por outro lado, a autonomia que a sociedade deusansultiva é uma
autonomia vigiada. Em tempos de capitalismo nateisia sociedade de consumo
perpassa a idéia de que a autonomia significa i&da um por si, aproveitando ao
maximo os produtos que o mercado tem para oferdeaf. o hedonismo e a
permissividade tdo presentes na sociedade e qogers acabam assimilando. Nao se
trata de uma autonomia em que a juventude é iveelatia participar da vida publica,
buscando contribuir positivamente na construcaoirda sociedade mais humana. No
dizer de Oliveira, “o sentido de autonomia que teredado em uma cultura narcisica
esta prioritariamente vinculado a uma conduta déngeedimento e descompromisso
social.”®

Dentre os frutos do capitalismo neoliberal estalltlu@ de consumo, que se
apresenta extremamente narcisista e individuallSta, € para essa cultura que o0s
jovens sao estimulados a viver. Por outro ladonds jovens um intenso desejo de
serem reconhecidos como sujeitos. Essa ambiguidade todo um mal-estar que
estimula a delinqiéncia e outras formas de exasperala juventude. “[...] O

*® DAUNIS, Roberto.Jovens — desenvolvimento e identidaderoca de perspectiva na psicologia da
educacdo. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2000, p. 63.

> OLIVEIRA, 2001, p. 33.

8 OLIVEIRA, 2001, p. 79.
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delingiiente juvenil é um adolescente desalojado lmsea o reconheciment®"O
envolvimento em crimes hediondos ou em pequena®sieh imprudéncia no transito,
0s esportes radicais, a xenofobia, a drogadicgmpmiscuidade e falta de prevencéo
nas relacbes sexuais, assim por diante, expressamenacerbada busca de auto-

afirmacao narcisica, acompanhada de uma totakmedi€a pelo outro.

2.2 O holocausto da juventude ao ‘deus’ mercado

Os jovens que assumem uma postura de obstinagiia anlem capitalista sao
estigmatizados de arruaceiros, perigosos, incoamtes, fora da moda, enfim, sao
considerados os hereges do mundo consumista. @esoees da logica capitalista
repelem a rebeldia dos jovens que se colocam n@aowio da cultura vigente. Na
cultura de consumo, ndo ha lugar para uma juverquéesonha “uma sociedade na
gual os homens e as mulheres que a compdem percebgmwvem como sujeito
encarnado, portador de uma histéria, de marcassjuie um tempo e de um espato.”

Apatia, indiferenca, narcisismo. S&o expressdoesiesociedade que cultiva o
consumismo como ideal de vida. Na cultura de cons@merge um contexto social em
que a alteridade é obliterada. Outrem € apenaspggena engrenagem, Util enquanto
for capaz de produzir bens de consumo ou tiver pddecompra. Por conseguinte, a
pessoa € util a medida que pode produzir e conswgenando lucro aos que se
beneficiam do ideal capitalista. A partir do moneegtie um ser humano néo consegue
ou ndo tem condi¢cdes de gerar bens consumiveisratiltos, torna-se simplesmente
descartavel ou um ‘elemento estranho no ninho’.

O paradigma consumista se apresenta como um ideadld. No entanto, nem
todas as pessoas podem participar desse ideal. Ufnas goalavras, as benesses do
mundo capitalista € privilégio de quem tem podenémico. E estes sao poucos. Hugo
Assmann, ha alguns anos antes da virada do milésioevia que o capitalismo, na sua
configuracdo atual, isto €, neoliberal, trabalha

com uma perspectiva de ‘cendrio futuro’, para o 200, entre 700 milhdes

e um bilhdo de consumidores potenciais, com aprelcigoder aquisitivo.
Alguns poucos aumentam a cifra da clientela po&tricteressante’ para ao

9 OLIVEIRA, 2001, p. 56.
% PASTORAL DA JUVENTUDE ESTUDANTIL DO BRASIL:Marco referencial da Pastoral da
Juventude Estudantil: nossa vida, nossos sonhos. [S.I.: s.n.], [200-84.
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redor de um bilhdo e meio. Isso numa humanidaderdgisivelmente, 6,5 a
8 bilhdes de habitantes. E para esse recorte detelh que se planeja o
‘crescimento econdmico’. Como da para ver, a ‘masg@ante’, isto é, o
namero dos ‘desinteressados’ e ‘descartaveis’siéstsdof!

Trazendo essa perspectiva que, ha uma década, Assmanciava para 0s
dias atuais, constata-se, afirmativamente, que rhd acentuada pauperarizacdo da
populacdo mundial, atingindo de modo direto os neveConforme dados da
Organizacéao Internacional do Trabalho — OIT (2003prtalecimento da globalizacéo
e 0 crescimento dos aparatos tecnolégicos tém giaolei uma maior vulnerabilidade

entre a populacado mais jovem.

Estima-se que, mundialmente, uma em cada cincoaesom idade entre
15 e 24 anos esta desempregada, ou seja, 88 mitl®gsvens, que

representam mais de 40% do total de desempregddestes, 85%

encontram-se em paises em desenvolvimento. E sgaotivas de melhoria
ndo sao animadoras, ja que é esperada a entr&d® aeilnGes de jovens no
mercado de trabalho nos préximos dez anos. NolBeadesemprego de 3,5
milhdes de jovens com idades entre 16 e 24 anosa de 45% da forga de
trabalho nacional, reforca a preocupacéo da OIT @@mprego de jovers.

Indo ao encontro dos dados da OIT, os numeros addg por Gilberto
Dimenstein enCidadao de papdiambém sao ilustrativos para entender a realidade
juventude brasileira. Com base em estudo do umstile Pesquisas Econdmicas
Aplicadas — IPEA (2004), Dimenstein aponta que moarso de 34 milhGes de jovens,
entre 15 e 24 anos, 12,2% vivem em estado de exfpelreza. Em niumeros absolutos,
“sdo 4,2 milhdes de jovens extremamente pobreseBes7 % ndo concluiram o ensino
fundamental e 30,2% n&o trabalham e néo estdamhesse contexto de excluséo, os
jovens afrodescendentes sdo a maioria. Ou sej# s jovens analfabetos sdo negros
e 71 % dos extremamente pobres que n&o traballmafrsélescendente&?”

Os apontamentos da OIT e de Gilberto Dimensteiareszam a situacao de
vulnerabilidade social a que muitos jovens estdmstos. Associada ao problema do
desemprego estd a questdo da caréncia educacidratlificuldades de acessar uma
educacado formal mais qualificada e de ingressarmumdo do trabalho ‘digno’

fortalecem a condicdo de desigualdade social em muios jovens vivem. As

1 ASSMANN, Hugo.Critica & légica da ExclusdoEnsaios sobre economia e teologia. Sdo Paulo:
Paulus, 1994, p. 19.

%2 ORGANIZACAO INTERNACIONAL DO TRABALHO (OIT). A OIT e o emprego de jovens
Disponivel em <http://www.oitbrasil.org.br/prgatugp esp/emp_form_jov.php#>. Acesso em 20 de
maio de 2008.

3 DIMENSTEIN, Gilberto.O cidaddo de papel:A infancia, a adolescéncia e os direitos humamos n
Brasil. 212 ed. Sdo Paulo, 2007, p. 18.

% DIMENSTEIN, 2007, p. 18.
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estruturas deficitarias nas areas da saude, dodadz cultura também contribuem para
agravar o contexto de vulnerabilidade social.

A desigualdade social é apontada por muitos estagicomo sendo a principal
causa da violéncia envolvendo jovens. A ausénciapdetunidades, isto €, politicas
publicas voltadas para a juventude, principalmemte areas de trabalho e educacéao,
propiciam o ingresso de muitos jovens no mundo mimec Luseni Aquino e Enid
Rocha, pesquisadoras ligadas ao IPEA, no arbgseigualdade social, violéncia e

jovens no Brasjlséo explicitas:

Sem escola e sem trabalho, os jovens ficam maiprategidos e,
consequentemente, mais expostos, por exemplo, ptagdm pelo crime
organizado. Assim, o envolvimento com o traficodlegas — muitas vezes
iniciado por influéncia do grupo de amigos maisxprd — representaria uma
alternativa real de trabalho e mobilidade sociahmejovem pobre, ainda que
0 exponha aos riscos relacionados as praticasnt@see criminosas que lhe
s8o inerentes, seja como vitima ou como dtitor.

N&o obstante a desigualdade social ser a prinpnoahotora de situagdes de
violéncia juvenil, & importante deixar claro queestado de miserabilidade ndo é
sinbnimo de criminalidade. Dizer que os jovens dmng@cdos estdo mais expostos a
violéncia nao significa atribuir-lhes, discriminadente, a condicdo de serem
promotores de crimes. Seguindo esse posicionamanta, Silva, diretor do CRIAM —
Centro de Recursos Integrados de Atendimento amiMdam Bangu (RJ) € categorico:
“precisamos entender que a pobreza ndo é sinbremmbtEncia ou criminalidade, mas,
quando aliada a dificuldade dos governos de garastiservicos basicos, acabam
tornando os bairros mais empobrecidos e vulner@veisninalidade *

A delinqiéncia juvenil, atualmente, € um dos estigngue vem sendo
veementemente atribuido aos jovens pelo senso coenpeia midia em geral, que,
infelizmente, muitos dirigentes politicos e judi@& estdo assumindo em seus
discursos e préticas. Ligada a questdo da delictpigavenil estd a da reducéo da
maioridade penal. A utilizacdo de mecanismos repres, como a ameaca de reclusao,
diminuicdo da idade penal, represséo policial e#o, vistos como ‘as’ solu¢cdes que
poriam fim ao problema da violéncia. “A cultura dastigo ainda parece provocar em

sua maioria a sensacéo de dever cumpfifio.”

% AQUINO, Luseni; ROCHA, EnidDesigualdade social, violéncia e jovens no Brasibisponivel em
http://www.andi.org.br/direto/artigo_ipea.doc>. Ase em 20 de maio de 2008.

5 SILVA, 2007, p.252.

7 SILVA, 2007, p. 252.
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Constata-se que “[...] existe um verdadeiro massder juventude com um
elevado indice de assassinatos de jovens em tdglasil, na faixa etaria dos 15-29
anos, o que antecipa a sua morte em cerca de 38 &referindo-se a realidade de
Séo Paulo, Estado com um dos maiores indices tBneia no Brasil, Oliveira constata
que “fazendo um cruzamento entre a quantidadeiaecas e adolescentes assassinados
e aqueles acusados de homicidio, verifica-se ej@fcas e adolescentes mortos para

9 Ou seja, a populacéo

cada uma das vitimas produzidas pela violéncantofjuvenil.
jovem é muito mais vitima do que autora de atosemtos. Reforcando a tese de
Oliveira, Teixeira constata: “Os homicidios pratioa por adolescentes, no Brasil, no
ano de 2002, somam 1.286 e os contra adolescd®d§8. Os adolescentes morrem
mais do que matani® Destaca-se que nesses nimeros ndo estdo inchiitas
situacOes de violéncia: espancamento, trabalhatihfaxploracdo sexual.

Os que mais sofrem as consequéncias de uma sceipoambnceituosa sdo 0s
jovens da periferia. Lembrando os ‘estranhos’ ifieatios por Bauman, os jovens que
vivem em condicdo de pobreza, afrodescendentesiammaioria, constituem o rol dos
‘descartaveis’ que deve ser mantido afastado daiv@mcia daqueles que estédo
incluidos no padrdo da cultura de consumo. O atnaimento histoérico que a
humanidade vive, talvez, indica um contumaz estddoinsensibilidade diante de
situacbes que apontam para opc¢des de morte. Ihdiglagle esta que incide de forma

gritante na juventude que tem sua vida ofertada@otausto ao deus mercado.

8 OLIVEIRA, 2001, p. 226.

%9 OLIVEIRA, 2001, p. 227.

O TEIXEIRA, Maria de Lourdes Trassi. “T4 tudo domiiea.” (O caso de S&o Paulo). In: PAIVA,
Vanilda; SENTO-SE, Jo&o Trajano (orgiiventude em conflito com a leiRio de Janeiro: Garamond,
2007, p228.



3 TEIMOSIAS JUVENIS: EPIFANIAS DO INAUDITO

José Saramago, em seu romabBtesaio sobre a cegueirgpde na fala da
‘mulher do médico’, Unica personagem que, numaeamésa epidemia em que todas as
pessoas duma determinada cidade cegaram, aindaanéo perdido a capacidade de
ver, 0 seu significado de responsabilidade: “Hojeo, amanha sera amanha, é hoje
que tenho responsabilidade, ndo amanhd, se estgear Responsabilidade de qué, A
responsabilidade de ter olhos quando os outroseode@mm [sic].”* Em sentido
levinasiano, a ética da alteridade, mais que umaitré uma convoca¢do aos homens e
mulheres que ainda téathos lucidogpara que assumam a infinita responsabilidade em
acolher a interpelacdo que brota do grito da jwadmt sobretudo, da juventude

marginalizada pela sociedade de mercado que clanjagtica.

As sociedades, em todos os tempos tiveram e tdouldide em admitir a
novidade emergindo das manifesta¢cdes juvenis, @a gsande maioria
consideradas menos importantes. Prefere-se sugoelgs, os jovens, sédo
eternos repetidores de uma mesma tendéncia e quecsgazes de revelar-

nos novidade<?

A sociedade como um todo tem dificuldade de acotigjovens enquanto
sujeitos que revelam novidades. A juventude, muitges, € menosprezada como se
ela ndo fosse importante por si mesma. No entam@smo que de forma né&o
esmiucada, cabe apontar que diante da alteridadeutio sempre ha o infinito, o
inaudito. E apesar de todo um contexto no qualceanepreponderar os signos da
inautenticidade humana, ha sinais concretos quetampoque uma outra humanidade e
um outro mundo sdo possiveis.

Com o advento da cultura juvenil, criaram-se di@glisnagens ou perspectivas
a partir das quais a juventude passou a ser coadaleSao percepcdes que ndo estao
isoladas, mas imbricadas uma na outra. HaA quem pahea os jovens como se fosse

apenas um momento de crise, uma fase de extrentarltagdo, com extremas

"I SARAMAGO, JoséEnsaio sobre a cegueiraSao Paulo, Companhia das Letras, 2007, p. 241.
"2 DICK, Hilario. O divino no jovem elementos teologais para a evangelizacdo daraliuenil. Porto
Alegre: Instituto Pastoral da Juventude, p. 18.
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oscilacbes emocionais. Outros observam que a fasaddlescéncia ou juventude
apontaria para um momento de transicdo ou de afasta do seio familiar. H4 ainda
aqueles que associam a cultura juvenil quase qurdea exclusiva ao campo da
cultura artistica ou esportiva.

Numa perspectiva de negatividade, olha-se paraverjocomo aquele que
ainda ndo é, mas é futuro, é a esperanca, assidigote. Projeta-se no jovem o adulto
que ha de vir a ser. Em outras palavras, negapsesente vivido pela juventude, sem
que se dé ouvido ou atencao para as questdes daeeos trazem do seu cotidiano.
Conforme observa Dayrell, “essa concepcéo estéorpuitsente na escola: em nome do
‘vir a ser’ do aluno, traduzido no diploma e nosgiveis projetos do futuro, tende-se a
negar o presente vivido do jovem como espaco vélkdmrmaco [...]">

Ao contrario de uma visdo pautada pela negatividdde a percepcao
complacente ou romantica da juventude. Idealizajsgentude como se fosse uma fase
da vida que deveria ser eternizada. Mais uma vEm,emn nao € alteridade ou um outro
que esta diante de mim, enquanto pessoa, queittieed@es que lhe sédo proprias. Como
observa Dayrell, a visdo romantica da juventudesgufortaleceu a partir da década de
60 é consequéncia “do florescimento da industriaui@al e de um mercado de consumo
dirigido aos jovens, que se traduziu, em modasrnado locais de lazer, musicas,
revistas etc.”A visdo romantica reduz a compreensao do fenémesmmijl como sendo
um periodo da vida em que quase tudo € valido. j8&m € aproveitar a vida’ sem
maiores preocupacdes, pois “a juventude seria umnpdede liberdade, de prazer, de
expressdo de comportamentos exoéticos.”

Retomando as diversas acepc¢des ou pontos de uistasegconstituiram como
tentativas de compreensdo da cultura juvenil, éipek apontar uma caracteristica
comum, a saber. o ndo reconhecimento da juventudedas juventudes como
alteridades. Com efeito, acolher o jovem como outrggnifica compreendé-lo como
sujeito e, independente das congruéncias ou inaéngias, é alguém que tem algo a
dizer. Concordando com Dayrell, “a juventude cdustim momento determinado, mas
ndo se reduz a uma passagem:; ela assume uma ingj@eén si mesma’®

Enfim, com Machado Pais, pode-se dizer que “osng\&fo 0 que sdo, mas

também sdo (sem que o sejam) o que deles se mENSAtos que sobre eles se

" DAYRELL, 2003, p. 41.
" DAYRELL, 2003, p. 41.
S DAYRELL, 2003, p. 41.
" DAYRELL, 2003, p. 42.



28

criam”.”” Assim sendo, abordar a dita rebeldia dos jovegsifsia ir além de uma
leitura de contraposicdo a ordem estabelecida,umamodo da juventude pronunciar
sua palavra. Muitos movimentos culturais juvenistemporaneos, como roqueiros,
metaleiros, punks, rappers, funkeiros, nasceranseodortaleceram dentro de uma
perspectiva de contestagdo a sociedade hegemBoicmais esdruxulas que aparentam
ser, essas manifestacbes juvenis estdo carregadasnd linguagem, mesmo que
simbdlica, que diz algo da inquietacéo da juventrdeelacdo a sociedade.

A humanidade esta vivendo uma profunda transformagéural. No entanto,

o significado mais profundo dessa mudanca aindarn@mssivel captar, pois, para isso
seria necessario um certo distanciamento. De dataordando com Boff, pode-se dizer
que o momento é de crise. Entretanto, independimtsignificado e amplitude da
crise, que atinge proporcdes planetarias, desmod&safio de olhar para essa crise ndo
com olhos de desesperancga ou com atitudes lamsyiose percebé-la “como a ruptura
necessdria para a abertura libertadora de um Imbeizoais vasto, mais cheio de vida e
de vivéncia de sentidd® Ou seja, ndo é um despropdsito afirmar, com LefnBoff,
que est4 em emergéncia a “comunidade planetria”.

O anudncio de que sao possiveis outras formas dmloena vida questionam o
modelo de pods-modernidade que tem ganhado manclséte,é, a globalizacédo
mercantilista que se expressa pela cultura de oomsiNo seio da propria pos-
modernidade é possivel identificar outras formascaleceber os novos tempos que
parecem ecoar. Diante de um cenario de mundo, @tkgos de humanidade parecem
estar em processo de desintegracdo, torna-se iexplicesponsabilidade de pensarmos
outras formas de conceber a vida.

Entendo que uma leitura do fendmeno da delingééusienil como mera
expressdo de embrutecimento dos jovens € equivoPadenesmo modo, as retoéricas
que defendem a reducao da maioridade penal ouscisinmas de endurecimento das
acdes punitivas como respostas a violéncia jusddl falaciosas. Tais respostas, além
de demagogicas, fortalecem o estado de indiferenga intolerancia que perpassa a

sociedade que foi construida a partir dos aliceragstalistas. Concordando com

""PAIS, José Machado. Introducéo. In: BLASS, LeilarM da Silva; PAIS, José Machado (orgrbos
urbanas: producéo artistica e identidades. Sao Paulo: Blonze, 2004, p. 11.

8 BOFF, 2002, p. 17.

" BOFF, LeonardoEcologia: grito da terra, grito dos pobres. Rio de Janeiext&hte, 2004, p. 27
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Oliveira, “ndo é a lei que deva ser mudada, masafidade que vitimiza criangas,
adolescentes e suas famili&s.”

Alids, em termos de legislacdo, o Estatuto da Caando Adolescente (ECA)
— Lei federal n® 8.069/1990 — representa uma aQ&iiya da sociedade brasileira que
orienta as politicas publicas destinadas as crsaegs adolescentes. N&o obstante sua
aplicacao estar ainda muito distante da realidagepposta do ECA sinaliza caminhos
bem mais construtivos do que aqueles que se insmpiealLei de Talido, “olho por olho
dente por dente”. Uma questdo que se pode arridaredpeito as juventudes que
extrapolam aos 18 anos, cujas realidades néo s&tengpladas pelo ECA.
Consequientemente, entende-se que ha toda uma demarehil que atingiu a
maioridade desatendida por politicas publicas praispectivas.

Nas palavras de Guimarées, “ha uma producédo cudtargoléncia e da guerra
nos processos cotidianos da sociedade, uma espeaiearriculo oculto, baseado no
paradigma bélico que nos educa para a violéfiti&.'Uma cultura que se expressa de
forma dramatica no esfacelamento do rosto da judentO desafio que se apresenta €
superar a idéia de que bastariam mais muros é@mieentos para afastar o problema
diante dos olhos. Em outras palavras, ao invésideau reforcar estruturas narcisicas e
ensimesmadas, é urgente o desenvolvimento de ultm@acem que a convivéncia e o
aprender com o outro se constituam em paradigmdsioh@nizacdo. Uma sociedade
que se diz séria e deseja acolher a novidade qua @o rosto da juventude ndo pode
permanecer indiferente a uma cultura consumistajuaa o refrdo “ndo t6 nem ai” de
uma cangoneta popular é ovacionado por aquelesimathsres privilegiados que vivem
ou gue se percebem vivendo em ‘berco espléndido’.

A violéncia juvenil € uma das expressdes mais aggde indicam o mal-estar
da sociedade contemporanea neoliberal, a sociedadeespetaculo que celebra
entorpecidamente a descartabilidade como signdbdeddde. Em outras palavras, na
violéncia e no delito estdo estampados gritos deggpero de uma juventude que foi
alijada de sua dignidade por uma sociedade muiipamta em obedecer aos ditames
consumistas: “seja vocé mesmo — prefira Pepsi.”ddoseguinte, concordando mais

uma vez com Oliveira,

[...] a violéncia e o delito na adolescéncia shboa podem ser entendidos
como respostas ao desprezo ou a indiferenca a sféie submetidos os

*®OLIVEIRA, 2001, p. 234.
81 GUIMARAES, Marcelo Rezend&lm novo mundo é possiveB&o Leopoldo: Sinodal, 2004, p. 11.
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adolescentes moradores do outro lado da cidadeeste ncaso, séo
manifestacdes de esperanca, pois mesmo que sejarrpatbamento, eles
buscam inventar um outro espaco, outras regrassleaamento de lug4t.

De forma similar, o socidlogo e pedagogo alemad{éitmeyer, que pesquisa
situagbes de hostilidade na sociedade alema, coemofobia e conflitos étnico-
culturais, entende que a violéncia juvenil exprassa reacdo da juventude frente ao
indiferentismo que impera na contemporaneidade exp&riéncias de maus tratos que
criangas e jovens vivem no seio da prépria fangit@piciam de forma mais aguda o
desenvolvimento da desintegragao social. “Quardmepios maus tratos, mais crescem
as posturas violentas e se reduzem as disposigiBagisse auto-estim&> N&o
perceber-se acolhido no seio da propria familidi@ encontrar espacos sociais onde
haja positivamente acolhida, isto é, reconhecimeaigsencadeia todo um processo de
busca por “um lugar ao sol”, mesmo que seja pdn@taque solapam a idéia do bom-
senso.

A afirmacdo de uma cultura de paz ou de violénassa pelas op¢cdes que as
pessoas fazem para suas vidas. As feicbes que anidade vai tomando nao
acontecem por acaso, mas sao expressoes da videi ggado construida pela propria
humanidade. A historia da civilizacdo é constrypdbp ser humano. Paz ou violéncia,
didlogo ou fechamento, respeito ou intolerancidjdanedade ou egoismo, sao
dindmicas que o ser humano vai assumindo confosmeteracdes que se estabelecem
no seio da prépria sociedade, ou seja, sdo apeagaliz que as pessoas internalizam.
Assim, numa cultura pautada pela loégica da vioEnes pessoas aprendem a ser
violentas e, contrariamente, numa civilizacado swial aprende-se a viver e lutar por
um mundo mais solidario. A educacdo ndo € neules& insere hum determinado
contexto. Assim, dependendo qual perspectiva assameducacdo pode ser tanto
instrumento de afirmacdo de uma sociedade desurcam®, por outro lado, de
promocao de uma cultura solidaria.

Retomando o pensamento levinasiano, a ética dadalle aponta para uma
educacdo que assuma a responsabilidade em fatga ja®s jovens proscritos da
sociedade de consumo. Diante de cenarios de mundgue a civilizacado parece ter

dificuldades em assumir processos de vida quefdjgem a humanidade, o sofrimento

8 OLIVEIRA, 2001, p. 65.

8 HEITMEYER, Wilhelm. Violéncia juvenil: enfoques daevencéo e reintegracdo ap6s permanéncia
em regime de internato. In: PAIVA, Vanilda; SENT®;Slo4o Trajano (org.Juventude em conflito
com a lei.Rio de Janeiro: Garamond, 2007, p. 182.
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dos pobres e dos insultados pela sociedade de rmonsencarnados no rosto da
juventude, interpela-nos a assumir uma atitude com@tida com a causa da

humanizacéo.

Dedicar-se ao servigo da educacéo de adolescente®res é acreditar em
um ‘outro mundo possivel’, porque o processo dempemhamento e de
reconhecimento do protagonismo do outro abre-ndspossibilidades de
ajudar a forjar pessoas felizes e comprometidaswwormundo recriado com
base em valores cristéos. Diria, com mais acedmanitarios’

Trata-se de uma educacao para a alteridade em ppoeesso de humanizacao
se constitui na relagdo com o outro. O projeto M@ gomunidade humana, em que o
direito universal a uma vida decente e dignificaég defendido, depende de uma
cultura solidaria. E para isso, a educacao tem apelgdundamental. A educacéo, seja
ela formal ou nédo, tem o desafio de promover esgpdedomentacéo da “sensibilidade
solidaria na dinamica do desejo das pesstas”.

Os desafios que se apresentam na contemporanegégiEm multiplas e
conectadas acfes em diferentes ambitos da socideladeso, a educacao por si s6 nao
é o suficiente. Mas, & medida que a educagdo assuagerspectiva de manter viva a
esperanca ela € imprescindivel em tempos que aridacde parece atordoada. Numa
época em que globalizacdo, guerra preventiva @riemos se apresentam como
ameacas de uma total desintegracédo dos lacos hareatre si e com todo 0 cosmos,
nas palavras do educador espanhol Jares, € opattmeo que “a esperanca € uma
necessidade vital, é o pdo da vida, e, como talpfate da mais pura esséncia da
natureza dos seres human@Em diversos ambitos (bairros, escolas, movimentos
eclesiais, ONGs e outras organiza¢cfes de juventuld&govens que ousam dizer sua
palavra de forma dissonante a cultura de consuraaddtra-mao de um discurso que
propaga a idéia de que os jovens sao apaticos)telesisados, alienados e assim por
diante, h4 muitos jovens que desejam participaragiente na construcdo de uma
sociedade alternativa. Nao s6 desejam, mas del@yaghente, participam. Sao jovens
que nao tém medo de profetizar a esperanca. Eesptranca nao esta apenas num
longinquo futuro. A juventude ndo € promessa, nuEretamente um rosto que faz

ressoar a pergunta pelo seu lugar enquanto ougridad

8 TEIXEIRA, Carmem LuciaAntes de ler, um aperitiva In: DICK, 2003, p. 09.

8 ASSMANN, Hugo; MO SUNG, Jung. Competéncia e sdliditle solidaria: educar para a esperanca.
22 ed. Petropolis: Vozes, 2001, p. 09.

8 JARES, XesUs REducar para a verdade e para a esperanga&m tempos de globalizagdo, guerra
preventiva e terrorismos. Porto Alegre: Artmed, 208 176.



CONCLUSAO

O homem pds-moderno, identificado pelo exacerbadwvidualismo, que se
expressa na sociedade de mercado, tem dificuldadectlir na sua agenda questdes
gue envolvem a solidariedade, o respeito, a tat@dm cidadania, enfim, tudo que
envolve o cuidado da vida em suas diversas maag@ss e que Lévinas identificou
como ética da alteridade. Diante desse contextlager-se pelo rosto da juventude é
perguntar-se pela propria possibilidade de um muad®r construido nas bases da
justica, da esperancga, da vida que ndo se deixaresen diante das tragédias humanas.
A ética da alteridade nos convoca a denunciar eslddias que se utilizam da
juventude como massa de manobra e, a0 mesmo teanpaciar o jeito novo de
caminhar que eclode no rosto dos jovens.

As inquietudes dos jovens ndo sédo acolhidas pelcade capitalista como
expressoes de sujeitos que desejam construir uardade mais humana, mas como
novos nichos de negocio. Por outro lado, essa mespiadade de mercado, mediante
uma parafernalia midiatica, tece no imaginario dassoas que ser feliz é viver o
mundo entorpecente das grifes efémeras, espégardéso habitado por celebridades
esteticamente produzidas a imagem e semelhancaudoMboloc, o deus do dinheiro,
do lucro.

Acolher os rostos dos jovens enquanto alteridades@émir a responsabilidade
ética da qual Lévinas proclama como condicdo deahiracdo. A resisténcia e a
coragem denotam que na dindmica da juventude sessgouma inquietude diante das
injusticas sociais. A responsabilidade ética apgotaé preciso acolher os jovens como
sujeitos de sua histéria. No rosto da juventudetabprofeticamente a novidade e a

esperanca de um mundo mais justo e humano qu&jarasconstrucao.
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